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Abstract: This paper explores the concept of folk religiosity within rural space in Romania,
taking into account the secularization theories and the contemporary shape of ritual practices
in small traditional communities. The reference to some quantifying sociological results
destined to measure the religiosity of Romanians reveles the necessity to determine the
special situation of folk ceremonies in the synthetical approach of sociologists of religion.
With the help of ethnographic data provided by our recent field research, we try to elucidate
the social functions of religious communal rituals in their traditional settings. A typology of
social motivation of these unsysthematic rituals affected of lack of ,, religiously correctness”
is drawn from the original confessional motivation, to the contemporary ones, such as the
hedonistic and social solidarity motivation of the calendaric and parish level ceremonies. The
ethnological background offers a qualitative, applied and neo-durkheimian alternative of the
general sociology of religion in its rural case studies. Not following accurately the Western
paradigma of secularization, rural realities in Romanian still traditional society are related
to environmental and economic challenges, one of the widespread reason for appealling the
supernatural forces, such as we investigate in a Moldavian rural community, with
conservative lifestyle. In a structured comparison with that one, a village near the Danube
river, in southwestern Oltenia proves that ritual life is maintained by young generations, even
though the performers generally ignore the belief system and the religious imagery that
generated the ritual action. The paper proposes an interdisciplinary view on a specific aspect
of rural life, envisaged in its historical and functional features, an important item in the
contemporary struggle between globalism and localism. More related to the , belonging
without believing” model of approaching religiosity, the Romanian rural community tends to
much less a community of faith and more a community of practice or ritual.

Keywords: folk religion; Romanian village; solidarity; orthodox holiday; Moldavia; Oltenia;
tradition.

Cuvinte-cheie: religie populard; satul romanesc; solidaritate; sarbatoare ortodoxa; Moldova;
Oltenia; traditie.

Introducere

Cercetarea de fatd are drept scop de-
monstrarea specificului comunitar al prac-
ticii religioase romanesti, asa cum se dez-
valuie aceasta 1n ruralul traditional. Adap-
tand cativa termeni ai studierii fenomenului

religios in mediile sociologice interna-
tionale la realitatea autohtona (,.traditie”,
nreligie populard”, ,ritual”, ,solidaritate”)
si folosind rezultate ale cercetarilor etno-
logice de teren, vom incerca sa subliniem
conservarea, in spatiul roméanesc, a unor

elemente ale religiozitatii pe care lumea
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occidentala le-a pierdut in ultimele decenii
de puternicA modernizare a valorilor
publice. Abordarea curentd imbind punctul
de vedere al sociologiei cantitative cu
informatiile oferite de etnografierea inten-
sivd i monografica a unor puncte etno-
folclorice din Romania, recunoscute pentru
rezistenta la schimbarea sociald. Astfel,
structura lucrdrii reflectd aceastd dubla
atentie acordatd recentelor perspective
metodologice si terminologice generate de
sociologia religiei, o sociologie a semnelor
secularizarii — in relatie cu modul in care
intervine aceastd teorie in determinarea
peiorativa a specificului retrograd si a fosi-
lizarii vietii religioase romanesti — si reali-
tatile rurale detectate cu ajutorul clasicelor
instrumente etnografice, din partea a doua a
studiului. Cele doud subcapitole ale ana-
lizei datelor de teren, care au in centru o
teorie a solidaritatii rituale (de necesitate si
de sarbatoare), propun o formuld neo-
durkheimiand pentru investigarea practi-
cilor religioase rurale si, mai ales, a functi-
ilor sociale 1indeplinite de respectivele
ceremonii colective.

In contextul cercetarilor actuale de so-
ciologie a religiei, care pun in evidentd par-
ticularizarile locale sau regionale ale mode-
lului european al secularizarii, vom incerca
sd analizdm situatia romaneasca in ipostaza
sa rurald. Relativ buna conservare a atasa-
mentului romanilor pentru fenomenul reli-
gios a fost motivata de catre specialisti prin
insecuritatea socio-economica, lenta mo-
dernizare, asocierea ortodoxismului cu na-
tionalismul sau revirimentul post-comunist
al religiozitatii dupd epoca propagandei
ateiste. Desigur, una dintre explicatiile po-
sibile este ca prezervarea atitudinilor reli-
gioase Intr-o epocd a secularizarii ar fi
rezultatul unui indelungat proces de inter-
ferentd a valorilor traditionale seculare cu
cele religioase, a culturii populare cu cea
bisericeascd, acestea doua reflectandu-se si
sustindndu-se reciproc. O anumitd stabi-
litate a religiozitatii romanesti traditionale
nu poate fi Insd detagatd de contextul

schimbarilor intervenite in profilul detaliat
al romanului religios, mai ales in ceea ce
priveste exteriorizarea credintelor sale. Mo-
dificarile naturii religioase sunt incurajate
de ruptura dintre nivelul abstract, al menta-
litatilor si credintelor individuale si reflexul
lor exterior, public, comunitar. in cazul
romanesc, vom pleca de la premisa unui
incd puternic sentiment de coeziune la
nivelul comunitétilor rurale, fapt care mo-
deleaza in mod specific comportamente
religioase vizibile.

Cercetarea noastra are in vedere son-
darea unor aspecte implicite si explicite ale
religiozitatii traditionale romaénesti, asa
cum se detageaza ele in tranzitia de la co-
munitatea arhaicd de credinte §i practici
impartasite la grupul rural, in care religio-
zitatea ,,difuza” sau ,,implicitd” motiveaza
incd practici rituale comune, reflectand
solidaritatea ocazionald a membrilor sai.
Faptul cd Roméania este tara cu cea mai
vizibild crestere a practicii religioase 1n
intreg spatiul european, dupa caderea blo-
cului comunist, asa cum indicd masura-
torile sociologice ale valorilor europene,
European Values Survey (Rusu si Comsa,
2010, 114) este unul dintre argumentele
existentei unor procese psiho-sociale spe-
cifice realitatilor autohtone.

Plasand alaturi traditia populara secu-
larad si cea generatd si conservatd in inte-
riorul institutiei ecleziastice, vom adopta o
definire a ideii de traditie care sd cores-
pundd ambelor ipostaze, seculard si reli-
gioasd, si de unde sd pornim la redis-
cutarea, in modernitatea tarzie, a celor doua
categorii. in acest scop, vom utiliza defi-
nitia oferitd de sociologul Anthony
Giddens: ,,Traditia este o modalitate de a
manevra timpul si spatiul care introduce
orice activitate sau experienta particulara in
continuitatea trecutului cu prezentul si
viitorul, acestea la randul lor fiind structu-
rate de practici sociale recurente” (Giddens,
1990, 37). Critica lui Giddens la adresa
teoriilor despre traditie in modernitatea
tarzie l-a condus pe savantul britanic la ne-
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cesara distinctie 1intre traditia ,,purd”,
compacta si ceea ce astizi numim in mod
inertial ,.traditie”, dar care de fapt este o
»presupusd traditie” (sham tradition).
Deceniile de modernizare n-au putut sa nu
afecteze ceea ce astdzi numim traditie
arhaica. Cu toate acestea, nici nu putem fi
de acord cd acest termen, asociat unei
realitdti autohtone conservatoare, ramane
un simplu construct teoretic (de cele mai
multe ori prezent in discursul etnologilor)
sau o relicvd conceptuald. Definitia lui
Giddens ne poate conduce la recunoasterea
unor aspecte ale traditiei rurale romanesti
si, in special, prin ceea ce el numeste
,practicile sociale recurente”.

In ceea ce priveste definirea, in lu-
crarea de fatd, a ritualului din perspectiva
cadrului social de performare si din cea a
credintelor si ideilor metafizice care il
influenteazad, vom utiliza acest concept in
sensul sau general, de actiune stereotipa si
schematizata, dovedindu-se efectiva pentru
agregarea participantilor, sudarea unor
relatii interpersonale in mediul larg al
comunitatii: ,,Eficacitatea ritualului stimu-
leaza vitalitatea participantilor si 1i leaga
unii de altii, sporeste identificarea lor cu
obiecte simbolice ale comunicarii, inten-
sificd §i conexiunea participantilor si a
obiectelor simbolice cu audienta, acea
importantd comunitate n sensul cel mai
larg” (Alexander, 2004, 527).

De asemenea, vom apela la definirea
clasica a solidaritatii ,comunitate de
interese, idei, credinte, sentimente, opinii,
generatoare ale unui mod unitar de actiune”
(Filipescu, 1993, 596) si vom pleca de la
premisa functionald a coeziunii rituale, cu
gradele sale diverse de consens si adeziune,
care, in structuri rituale traditionale ,,gene-
reazd persoanelor din grup un grad ridicat
de satisfactie, confort psihologic, un senti-
ment de securitate” (ibidem, 113).

Practicile sociale integrabile in religio-
zitatea exprimatd confirma si reconfirma
traditia ortodoxa roméaneasca, in ciuda pier-
derilor de semnificatie sau a refunctio-

nalizarilor contemporane. Caracterul vadit
social al fenomenului religios romanesc,
sugerat si de perspectivele dogmaticii orto-
doxe, incurajat de tipuri de coeziune comu-
nitara rurala si de relatia traditionala cu alte
elemente de cultura autohtona va fi analizat
in lucrarea noastrd, tinandu-se cont de
dezbaterile sociologilor in privinta domi-
nantei private sau publice a religiei In
modernitatea tarzie, dar si punandu-se sub
semnul interogatiei urbanizarea ca unul
dintre factorii esentiali care a incurajat
secularizarea in Europa. De asemenea, vor
fi folosite ca sprijin in analizd radiogra-
fierile terenului romanesc al religiozitatii
contemporane, realizate de sociologi cu fo-
losirea prevalentd a instrumentelor canti-
tative. Prin apelul la complementul etno-
logic al cercetarii vietii rurale, vom incerca
sa atenuam dificultatile aparute in abor-
darea structurilor de profunzime ale religio-
zitatii romanesti, inevitabil neglijate in
cuantificarile sociologice ale ideilor si
practicilor religioase. Un reper important in
completarea acestui tablou partial vizibil va
fi oferit de investigarea rolului local pe
care-l au ceremoniile religioase cu profil
comunitar, asa cum se observa acestea in
rezultatele unor cercetari de teren in cateva
sate romanesti din Moldova nordica si
Oltenia sudica, folosite ca studii de caz
asupra carora se vor proba teoriile socio-
logice ale religiozitatii contemporane. Ro-
lurile psiho-sociale al ritualurilor comu-
nitare ocazionale vor fi puse in relatie cu
traditia seculara si religioasa, dar si cu spe-
cificul ,,colectivistic” al societatii religioase
romanesti.

Secularizarea si vitalitatea
religiozitatii populare
romanesti

Realitatile vietii religioase au suferit

schimbari care atrag atentia nu doar disci-
plinei sociologice de ramurd, sociologia
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religiei, ci si altor discipline, ca urmare a
multiplelor efecte pe care secularizarea le-a
avut in planul relatiilor si institutiilor
sociale. O turnurd importantd a sociologiei
religiei este studierea teoretica si la nivel
empiric a variabilititii de manifestare a
secularizarii i a functiondrii religiei in
spatiul socio-politic conform realitatilor
nationale sau regionale, in teza ,,moder-
nitatilor multiple”, tezd opusa paradigmei
omogenizarii identitatilor europene. Aparti-
nand specificului roménesc al vietii spiri-
tuale, religiozitatea populard autohtona
modeleaza specific experienta religioasa a
comunitatilor rurale si prin revelarea
acestei realitati locale in ciuda secularizarii
societatilor europene, vom 1incerca sa
evitdm echivalarea grabitd a ritualismului
cu arhaicitatea si a secularismului cu
ateismul.

Masurarea efectelor acestui proces ire-
versibil a necesitat atentia acordata ele-
mentului de credintd sau religiei asa cum
este ea resimtitd la nivel interior, cat si a
religiei exprimate practic, prin ritual, parti-
cipare si externalizarea afilierii religioase.
Un element prezent in atentia specialistilor
este studierea comparativa a gradului de
religiozitate intre mediul urban si cel rural,
mai ales in tiri In care lumea rurald
pastreazd inca o pondere importantd. O alta
variabild care a fost luatd in considerare de
sociologii religiei a fost diferentierea de
ordin dogmatic, intre specificul filosofic al
valorilor crestine intre lumea catolic-pro-
testantd si cea ortodoxa. Argumentul unui
specific al vietii politice si ideologice i-a
determinat pe unii cercetdtori sd opereze
delimitarea situatiei speciale a secularizarii
in tarile capitaliste de regimurile socialiste
din estul Europei, unde propaganda comu-
nismului a Incurajat miscarea seculard sau,
din contrd, a generat forme specifice de
rezistenta a ritului religios In medii private.

Secolul Luminilor, cu viziunea sa
criticd asupra manifestarilor religioase, a
insemnat, la nivelul discursului teologic,
aparitia constientizarii asupra existentei

unei religiozitati populare, complementul
riturilor si credintelor oficiale ale institutiei
ecleziastice, dubletul sau practic, le vécu.
Sintagma ,,religiose Volkskunde”, folosita
in 1904 de cdtre un pastor luteran, era
integratd in titlul articolului sau (Religidse
Volkskunde, eine Aufgabe der praktischen
Theologie), in care se arata interesat de
aspectele psiho-sociale ale vietii religioase,
ca parte a obiectului de studiu pentru o
»teologie practica”. Intentia sa era de a
acorda sfaturi tinerilor clerici care urmau sa
infrunte realitatea populara a religiozitatii,
cu care se vor confrunta in parohiile lor
rurale, o realitate diferitd de cea oficiala a
doctrinei ecleziastice oficiale (Briickner si
Wedgwood, 1968, 161). Influenta caii
create de pastorul Paul Drews este covar-
sitoare in studiul pietatii populare in lumea
teologica protestantd, dar in contextul dis-
cutiei noastre este importantd sublinierea
nivelului rural al practicii religioase cres-
tine. In afara de incadrarea acestei forme de
religiozitate In dimensiunea rurala a prac-
ticilor religioase, refractia populard a dog-
melor a mai fost numita, de catre cerce-
tatorii occidentali, ,religie traitd” (franc.
religion vécue, engl. lived religion) si ,reli-
gie locald” sau ,,cultura religioasa locala”.
In majoritatea cazurilor, specialistii au
optat pentru un model bipolar al incadrarii
religiei populare, in care sunt marcate
variatele opozitii ce separda un compar-
timent al religiozitatii (ecleziastic, urban,
filosofic, dogmatic, livresc, univoc) de un
altul (popular, rural, practic, oral, iliterat,
multivoc). Respectivul model bipolar a fost
implementat din motive de politicd ecle-
ziasticad in mediile catolice sau protestante
occidentale, fiind astfel marcat de emblema
autoritatii. Fiindca Biserica Ortodoxa
Roména nu a avut un discurs de putere
pregnant In mediul romanesc, religia
»legald” sau ,religion de départ” (in ter-
menii lui Jean Séguy) si cea populard
(,religion moins régulée, réellement
vécue”) nu au reprezentat si nu reprezinta
doud categorii incompatibile, ci comple-
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mente ale aceleiasi realitati ,,de plecare”
(Séguy, 1977, 37). Definirea integratoare
propusd de D. Yoder serveste la acceptarea
atat a elementelor pasive sau a supra-
vietuirilor din vechea religie precrestina,
cat si a elementelor active sau creative,
adaptari ale crestinismului dogmatic la rea-
litatile comunitatilor in care a fost imple-
mentat (Yoder, 1974, 14).

Un alt model teoretic care a funda-
mentat caracterizarea diverselor societati
religioase nationale europene este modelul
~credintei fara apartenentd” (believing
without belonging), prin care Grace Davie
descria realitatea religioasd din Marea
Britanie, in contemporaneitate. Danicle
Hervieu-Léger a sugerat insd cd in anumite
parti ale Europei, secularizarea a generat un
model distinct de cel britanic (care fusese
deja extins la alte medii catolic-protes-
tante), si anume accentuarea apartenentei la
institutia unei religii traditionale, 1n
detrimentul asumarii de credinte religioase
(belonging without believing) (Hervieu-
Léger, 2003, 2).

Implicita apartenenta la o religie co-
varsitor majoritard este sensibil caracte-
risticd lumii ortodoxe traditionale, lume
caracterizatd recent ,religie colectivistica”,
cu referire la anumite societati europene
constant atasate de valorile religioase
mogstenite: ,,Ei isi experimenteaza religia ca
fiindu-le atribuita, mai degraba decat aleasa
de ei, ca fixa, mai degraba decat schimba-
toare, In ciuda si datorita faptului ca iden-
titatile lor religioase sunt profund modelate
de particularitatile istorice si culturale ale
situdrii lor sociale” (Jakelic, 2010, 1). Iden-
tificarea crestinismelor europene colectivis-
tice presupune recunoagterea unor elemente
comune (in catolicismul traditionalist al
irlandezilor sau al polonezilor, in ortodo-
xismul grecilor), precum memoria si identi-
tatea colectiva, simtul apartenentei, impor-
tanta publicd, aproape politici a religiei
nationale (ibidem, 13). intelegerea religiei
majoritare ca o sursa a identitatii este legata
de implicarea In conflicte sociale sau in

tranzitia postcomunistd, un anumit specific
al lumii balcanice etc. Din perspectiva
cercetatorilor straini, religia colectivistica
din Romaénia (atagata, datoritd trasaturilor
lor comune, cu cea din Bulgaria, Croatia,
Lituania, Polonia) ar putea fi inteleasa ca o
forma de religiozitate aflatd la confluenta
noii Europe cu vechea Europa (ibidem, 6),
in aceiasi termeni diacronici fiind tentati si
teoreticienii religiei populare sd plaseze
acest fenomen. In fine, elementele de
retinut sunt ca foarte rar religia colectivisti-
ca este doar privata si dezinstitutionalizata.

Spre deosebire de lumea catolic-pro-
testantd, in cea ortodoxa, secularizarea a
fost imblanzitd de absenta centralizarii
institutionale, a controlului rigid de catre
structurile ierarhice administrative, o tole-
rantd i o flexibilitate care are legitura cu
principiul grecesc al oikonomia, impru-
mutat n intreaga lume ortodoxd pe cale
patristica. S-a spus cd puternica identificare
intre ortodoxism si etnicitate 1n spatiul
balcanic ortodox a fost unul dintre factorii
conservarii structurilor rituale si a refuzului
unei secularizari avansate: ,,Ortodoxia
functioneazd ca un indiciu al identitatilor
individuale si colective, un fel de identitate
in care religia intervine simbolic, diluandu-
se sau pierzandu-si continutul religios
(Molokotos-Liederman, 2009, 43). in plus,
atasarea Incd importantd a romanilor de
institutia ecleziastica, faptul cd ea este inca
investitd cu Increderea populatiei a fost
motivatd macro-social ca fiind un efect
colateral al instabilitatii economice din
tranzitia romaneasca: intr-o societate in
care se petrec transformari profunde, bise-
rica reprezintd un factor de stabilitate si
furnizeaza protectie la nivel simbolic, pro-
mitand o viatd mai bunid” (Voicu, 2007,
126). In mod asemandtor, recursul la tra-
ditia rituala — conservatd in structuri
mitico-folclorice care fac legatura intre
valorile culturale ale satului arhaic, ideal si
cele specifice satului traditional, situat in
istorie — regenereaza vitalitatea psiho-so-
ciala, restabileste increderea, reafirma
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stabilitatea unei comunitati. Acesta este una
dintre ratiunile Incadririi societatii reli-
gioase romanesti In paradigma ,belonging
without believing”, in care apartenenta
majoritard la structurile ecleziastice este un
semnal al nevoii de stabilitate.

Relicve traditionale magico-
religioase sau realitati
functionale

In contextul actual al pierderii valorilor
religioase in procesul urbanizarii avansate
si scaderea nivelului economic al satelor
romanesti, se ridicd diverse interogatii si-
tuate intre opiniile despre rezistenta la
secularizare a comunitatii rurale pe fondul
unei ramaneri In urma a satului pe mai
multe planuri ale vietii si parerea moder-
nizdrii generalizate care, In ceea ce priveste
fundamentele sociale ale religiei nu tine
cont de distinctia urban-rural, ci afecteaza
societatea in Intregul ei. Ambele solutii de
analizd stau 1n marja interpretarilor evolu-
tioniste si a teoriilor functionaliste care
explicd schimbdrile sociale. Semne ale
interesului pentru medicina magica, religio-
zitate populard sau divinatie ar fi reminis-
centa unei varste de aur a credintei in
supranatural, cu numeroasele si frecventele
tipuri de relatii ale comunititii umane
sacrul. Plasarea fenomenului religios in
apropierea culturii populare — ca doua relic-
varii psiho-sociale — a accentuat siguranta
parerilor despre disparitia lor lentd. Cu
toate acestea, retragerea din spatiul public a
manifestarilor religioase, in perioada comu-
nistd, sau manipularea traditiilor folclorice
spre a se plia pe canavaua etnocentrista a
regimului nu au insemnat decat o tempo-
rard stare de latentd a acestor realitati
autohtone.

in contextul regimului comunist si a
unor raporturi de putere care incercau sa
centralizeze politic sistemul vietii sociale,
traditia populara si cea bisericeasca s-au

sustinut reciproc, apreciaza un cercetator al
religiozitatii in tarile din fostul bloc
comunist. Miklos Tomka arata cd Biserica
avea, in imaginarul social, rol de pastrare a
traditiilor §i a coeziunii comunitatilor paro-
hiale, erijandu-se intr-o institutie de aparare
a mostenirii culturale datoritd mecanis-
melor sale conservatoare intrinseci. Anii
’70 ai regimului comunist au adus si efec-
tele negative, in plan social mai larg, ale
ateizdrii progresive: ,,A disturbat ordinea
predictibilda a vietii cotidiene si a creat
insecuritate pentru indivizi. Absenta ordinii
(anomie) s-a manifestat ca o atomizare a
societatii, absenta comunitatii, retragere din
viata privatd §i, in continuare, confuzia
valorilor si a scopurilor. Acest proces a
afectat atat religia in sine, a carei natura de
bazd este caracteristic comunitard, cat si
capacitatea ei de a oferi sens si moralitate”
(Tomka, 2010, 4).

Aceste teorii s-ar potrivi i cu propu-
nerea lui D. Hervieu-Léger, care vorbeste
despre o oarecare fosilizare a patrimoniului
de valori si practici religioase, amenintate a
ramane la stadiul de ,folclor” (Hervieu-
Léger, 2000, 89), adica o simpld figura de
limbaj, element din repertoriul socio-
cultural, care Insa nu mai pastreaza legatura
cu substratul de credinta. Metafora folosita
de D. Hervieu-Léger pentru a caracteriza
religiozitatea contemporana — ,religia ca
lant al memoriei” — Incurajeaza partizanii
unei secularizari diferentiate si partiale.
Lantul despre care vorbeste cercetatoarea
franceza este unul prin excelentd comu-
nitar, lantul intre trecutul religios, moste-
nirea culturald si prezentul cu viitorul
comunitatilor religioase. Este o metafora
optimista, fiindcd nu anuntd disparitia ne-
voii de religiozitate, ci priveste concesiv
»~amnezia” oamenilor religiosi contempo-
rani, care uitd verigi din lant, dar nu re-
nuntd la legatura uneori subconsgtientd cu
acesta. In consens cu amnezia credin-
ciosilor, si notiunea de religie populard a
fost considerata o forma ambigua, legata de
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importul de credinte religioase, de idei
spirituale diverse (Knoblauch, 2008, 144).

De fapt, tocmai problema religiozitatii
populare, fenomen vast, divers, inconstant,
lasa unele necunoscute in inventarierea
religiozitatii contemporane. Consideratd
incompatibild cu modernitatea, religia
populara a fost exclusa din interesul socio-
logilor, care au considerat ca secularizarea
a alungat acest set de credinte informale.
Willaime sublinia cd, 1n sociologia franceza
a religiei, in ciuda discutiilor avansate in
jurul principiului lui laicité, s-a ajuns la
concluzia cd nici paradigma clasica a
secularizarii moderne, asa cum e aceasta
reflectata in mediile sociologice, nu poate
explica practici religioase nerationalizabile,
nesistematizabile sau necuantificabile, cum
sunt cele din sfera emotiilor si pasiunile sau
cele apartinand dimensiunii legaturilor so-
ciale, traditiilor si obiceiurilor, care cimen-
teazd identitatea grupurilor (Willaime,
2004, 383).

Masurarea sociografica a religiozitatii
traditionale implicdi o nivelare a speci-
ficului local si, In plus, o neglijare a
diversitatii §i complexitatii vietii rituale,
determinanta externi a religiozitatii. In
plus, credintele si valorile religioase cu un
caracter neoficial si nesistematic sunt
dificil de integrat in rezultatele statistice
sociografice. Imprecizia fondului de cre-
dinte si legéturile lor cu practica religioasa
conduce la dificultatea ca acestea sa fie
integrate 1n datele sociologice, asa cum
marturiseste Malina Voicu: ,,Nu vom putea
insd sd precizam nivelul de educatie
religioasd, continutul credintei sau in ce
masurd religiozitatea le influenteaza viata
de zi cu zi” (2007, 11).

Incepand si studieze credintele spi-
rituale provenite din afara traditiei, socio-
logii religiei au observat ca existau pre-
ferinte si intre acestea, conform structurilor
de profunzime ale religiozitatii unei natiuni
europene sau a alteia. Intr-un studiu axat pe
situatia religiei populare in tiri din estul
Europei, datele statistice au demonstrat ca

in state cu o bunad conservare a formelor
religioase traditionale ca Albania, Ungaria,
Slovacia si Romania se remarca o acceptare
sustinuta a anumitor elemente de spritua-
litate non-traditionald, dar provenind dintr-
un fond cultural destul de vechi, asa cum
sunt astrologia sau credinta in vindecarea
miraculoasa. In schimb, in tari est-europene
mai secularizate (Republica Cehd, Estonia,
Germania esticd), practica meditatiei Zen
se regaseste 1n topul preferintelor de traditii
spirituale importate (Pollack, 2003, 327).

in lumea ruraldi romaneascs, afisarea
atasamentului pentru dimensiunea spiri-
tuald a existentei a ramas legata de suportul
el traditional, in care dominantd este
respectarea riturilor din ciclul vietii, frec-
ventarea bisericii la sarbatorile religioase
importante §i mai cu seama la sarbatoarea
care patroneazd parohia de apartenenta.
Unitate sociald, microcosm, incadrament
parohial slab catehizat in secolul al XIX-
lea, satul ramane, prin anumite aspecte, la
faza traditionald, datoritd mecanismelor
sale intrinseci de conservare. Faptul ca
satele romanesti nu au fost nevoite sa
reactioneze la un avant industrial asema-
nator celui occidental a condus la perma-
nentizarea, in stare de latenta, a acestei
religiozitati eterogene, legatd pe de o parte
de ethosul ortodox comunitar genuin si, pe
de alta, de fondul religiozitatii populare.

Comunitati rurale si tipuri de
solidaritate rituala

Cercetarea sociologica a satului con-
temporan implicd multiple dimensiuni,
dintre care una este esentiald, asa cum
sublinia deja D. Gusti, $i anume investi-
garea vietii spirituale. Asa cum spunea
fondatorul scolii romédne de sociologie,
manifestarile spirituale ale unei unitdti so-
ciale contin elemente caracteristice, in con-
sens cu istoria si cultura locului, cu varia-
bile empirice specifice, spre deosebire de
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manifestarile economice, cu derulari simi-
lare in mai multe comunitati rurale. Si in
zilele noastre, specialistii In sociologia
rurald atentioneaza asupra faptului ca satul
trebuie privit si studiat nu ca o unitate
administrativa, teritoriald, ci mai ales ca
una spirituald i culturala (Badescu,
Buruiana si Serban, 2006, 188).

Ca structura sociala unitara, satul ofera
posibilitatea  studiului  formelor con-
temporane de solidaritate. Cele doua tipuri
de solidaritate sociald, teoretizate de
Durkheim (1967) — mecanicd, a societatii
primitive, si organicd, generata de aparitia
diviziunii muncii — nu au fost insa aplicate
si confirmate de cercetarile ulterioare si
teoria a fost considerata inoperabila pentru
cuantificarea proportiei de mecanic si de
organic 1intr-o societate reald, moderna.
Pentru a oferi valoare instrumentald con-
ceptului de solidaritate, sociologul francez
Jean Baechler crede ca ar trebui adaugat in
context un alt concept, tot durkheimian, si
anume cel de ,morfologie”. Diversele
»morfologii”, caracterizate prin coerenta si
coeziunea manifestarilor comune, sunt
ceata, tribul, feuda, regimul castelor, con-
federatia tribald, imperiul etc. (Baechler,
2006, 96). Intr-adevar, Durkheim recu-
nostea cd, pentru crearea de solidaritate, nu
doar consagvinitatea, legdturile de familie
au un rol determinant, ci si factori cum ar fi
vecinatatea, comuniunea de interese, nece-
sitatea de a se asocia impotriva unui pericol
comun si chiar, pur si simplu, nevoia
oamenilor de a se uni (,,le besoin de s’unir
pour lutter contre un danger commun, ou
simplement pour s’unir”), fard existenta
unor motive stringente (Durkheim, 1967, 27).

In investigatia sa asupra situatiei
religiozitatii moderne in Marea Britanie,
Grace Davie abordeaza si problema bise-
ricii rurale, identificind-o ca un tip de co-
munitate religioasa 1n puternica transfor-
mare, dar care a fost sustinutd de senti-
mentul de apartenentad implicitd a membri-
lor ei: ,,in mod traditional, biserica rurala a
fost centrul unei credinte larg impartasite,

nediscursivizate si comunitare. In lipsa unei
dovezi opuse, oamenii satului 1si asuma
faptul cd sunt membrii acestei biserici”
(Davie, 1990, 465).

Pentru a compara elementele de conti-
nuitate cu cele dinamice in viata religioasa
traditionald a satului romdnesc, vom aseza
alaturi doud comunitati rituale din doud
regiuni diferite ale tarii (Moldova si
Oltenia), in doud perioade diferite ale
existentei acestora. Prima este comunitatea
rurald din Moldova, din momentul in care
incepe urbanizarea tarii prin procesul de
industrializare, interval de la inceputul regi-
mului comunist, iar cea de-a doua apartine
Olteniei contemporane si sistemului rural
post-colectivist. Vom urmari cu precadere
aspectele sociale si colective ale experientei
religioase populare si modul in care
practicile rituale sunt construite si reflectate
din perspectiva sistemului sociocultural si a
interventiei unor ratiuni extrareligioase de
performare. Mentiondm cd ambele anchete
ale caror date le vom aduce in discutie sunt
realizate in anul 2011, chiar daca prima
comunitate a fost studiatid din perspectiva
trecutului sdu ritual, iar in cea de-a doua s-a
urmarit dimensiunea contemporana a cere-
moniilor investigate. Aceastd diferentd a
fost determinata de realitatile locale ale
vietii rituale, de faptul ca disparitia res-
pectivelor ceremonii colective din satele
Moldovei de nord i-a obligat pe informatori
sa se opreasca asupra unei ,,varste de aur” a
practicilor religioase populare. In schimb,
la aceleasi intrebari, taranii din Oltenia sud-
vesticd au dat raspunsuri in care descriu
situatia prezentd. Discrepanta in termeni de
practicd rituald dintre cele doud regiuni
romanesti poate parea stranie, daca ne gan-
dim la binecunoscutul conservatorism al
acestor arii etnofolclorice, dar ea poate fi
explicatd prin argumente de ordin
etnologic.

Pornind de la realitatile investigate,
vom distinge doud tipuri de solidaritate
rituald, acestea fiind delimitate pe baza
motivatiilor de performare generale si
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particulare, asa cum au fost deduse din
explicatiile informatorilor.

Solidaritatea de necesitate

Intr-o ancheti etnologici realizata intr-
o comuna din sud-estul judetului Botosani,
in iulie 2011, ni s-a relatat situatia critica a
satenilor localnici, in timpul foametei din
1946-1947. Se stie faptul ca acest moment
din istoria neagrd a comunismului roma-
nesc, aflat la inceputurile sale, a fost una
dintre urmadrile politicii de Infometare a
populatiei si a proastei gestiondri a resur-
selor statului. Seceta din Moldova acelor
ani a fost un factor agravant al crizei
alimentare, alaturi de devastarea materiala
lasatd de trecerea trupele sovietice, plata
despagubirilor de razboi si inflatia. Cu
toate acestea, populatia a tins sa retind
elementul de anormalitate climatericd, si nu
pe cel socio-politic. Este aici o reactie a
incongtientului colectiv de a gasi explicatii
supranaturale (si mai putin sd mizeze pe
explicatii rationale, naturale) ale unor
fenomene exceptionale.

Informatorii ne-au descris ritualul reli-
gios menit sd opreascd, din perspectiva
magico-religioasa, acest flagel, si anume
procesiunea, condusa de parohul local, spre
un iaz din afara satului. Din punct de ve-
dere sociologic, este de subliniat partici-
parea intregii comunititi rurale, cu accent
pus pe prezenta copiilor, alesi din motive
de puritate morald. Un alt factor esential
este adeziunea membrilor din alte con-
fesiuni, in afara celei dominante, ortodoxe.
In satul despre care discutim, minoritatea
religioasa (§i etnicd) era reprezentatd de
rusii lipoveni, integrati de catre informa-
tori, in mod gresit, in categoria catolicilor.
in cazuri de urgentd, comunitatea renunta la
discriminarea elementelor eterogene din
punct de vedere social, chiar atunci cand
este vorba despre o confesiune destul de
refractarda la celelalte, asa cum este
ortodoxia.

Respondentii din comuna botosaneana
Calarasi (Nicu Ignat, 70 ani; Verona
Misarciuc, 74 ani; Clara Bejinariu, 78 ani;
Lucretia Ionescu, 82 ani) au descris un
eveniment atestat in istoria religioasd a
Moldovei, atunci cand, la cererea insistenta
a  credinciosilor,  moastele  Sfintei
Paraschiva sunt purtate in procesiune, cu
acordul  extraordinar al  patriarhului
Justinian Marina, prin mai multe localitati
ale regiunii, ca o invocatie pentru oprirea
secetei. Fiindca moagtele nu mai ajung si in
respectivul sat botosanean — unul destul de
izolat din perspectiva retelei de drumuri
judetene —, comunitatea rurala din Cilarasi
va apela la slujba speciald pentru aducerea
ploii printr-o procesiune de tip arhaic, in
care elementele liturgice si venerarea
insemnelor religioase sunt completate de
gesturi magico-rituale consacrate (stropirea
cu apa, aruncarea crucii in apa, slujba la o
sursd acvatica curgatoare). Si, intr-adevar,
toti informatorii au atestat ca procesiunea a
avut efectul scontat, incat, la finalul ei, a
inceput ploaia. Multe procesiuni pe spatii
vaste, realizate din acel moment expo-
nential si pand azi se raporteaza la eveni-
mentele din 1947, printre care mentionam
adunarea clericilor din Iasi, In frunte cu
mitropolitul Moldovei, pe dealul Paun de
langa lasi, in iulie 2007.

Dependenta unor actiuni rituale
popular-religioase de conditiile climaterice
a fost pusa in evidenta inca din cele dintai
monografii ale religiozitétii populare. Una
dintre acestea, inventariind specificul
grecesc al vietii rituale, semnata de Martin
P. Nilsson, are in centru descrierea ocu-
patiei agricole a taranilor greci, cea in jurul
careia oscileaza evenimente rituale spe-
cifice. Pentru toate actiunile agrare per-
formate de-a lungul anului vegetational,
existau la ruralii greci ceremonii de sus-
tinere magica a echilibrului agricol, Intarite
de practici devotionale fatd de divinitati
vegetationale: ,,(...) protectia divina este
cerutd si permisd prin anumite rituri care
apartin, general vorbind, unui foarte vechi
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substrat religios si care au un caracter
magic. Asemenea obiceiuri, foarte asema-
natoare cu cele ale grecilor, au fost con-
servate de tdranimea europeand pand in
zilele noastre” (1940, 24).

Din perspectiva liturgicii ortodoxe,
procesiunile, slujbele sau rugaciuni colec-
tive in spatii naturale, consacrate prin tra-
ditie, au fost integrate in categoria litaniilor
performate incd din crestinismul bizantin.
,Micile litanii” nu au o data fixa, ci sunt
extraordinare, ocazionale, determinate de
necesitatile comunitatii, fapt care le deose-
beste de ,litaniile mari”, cu caracter ciclic
si corespunzand sarbatorilor religioase
importante. Ambele tipuri suscitd insd, in
lumea ortodoxa, desfasurari impresionante
de populatie, cu participarea mai multor co-
munitati parohiale, respectarea unei ordini
sociale §i repetarea unor gesturi rituale
indatinate, ca ingenuncherile generale in
anumite momente ale slujbei, legatura cu
hagiografia Sfantului Ioan Botezatorul si
episodul obligatoriu al sfintirii unor surse
de apa sau vase cu agheasma (Nikolakakis,
1992, 42-47).

Avand drept element unificator dimen-
siunea vegetationald in stratul precrestin de
profunzime, elementul acvatic — definitoriu
pentru delimitarea spatiului ritual — §i, mai
ales, ipostaza comunitard a ceremoniei,
modelul moldovenesc si cel oltenesc se dis-
ting functional prin schimbarile intervenite
la nivelul motivatiilor de performare. Daca
in comunitatea moldoveneasca s-a remarcat
o solidaritate fuzionalad intr-un moment de
pericol pentru supravietuirea biologicd a
grupului uman, relativa stabilitate materiala
a satului contemporan din Oltenia de sud-
est lasd locul altor motivatii functionale,
panad la aspectele pur festive si estetice ale
performantei rituale.

De la solidaritatea de necesitate la
solidaritatea sdrbdtoreascd

Dupa inceputul industrializarii puter-
nice si migratia taranilor spre orase, fapt

care va micsora progresiv cele 80 de pro-
cente de populatie rurald din Romania
anului 1947, satul romanesc religios a
suferit si alte mutatii functionale care fie au
incurajat, fie au descurajat manifestarile
religioase de esentd populard si, legat de
acestea, nivelul de solidaritate rituala. Fac-
torul rationalizarii (in termenii lui Weber,
»dezvrajirea lumii”’) a insemnat diminuarea
capitalului de credinte religioase, asa cum,
la nivelul culturii populare, apare renun-
tarea la pastrarea traditiilor folclorice din
motive de diversificare a modelelor cultu-
rale pentru noile generatii de rurali urba-
nizati. Relicvele magico-religioase sunt
abandonate, si in satul romanesc, in inven-
tarul pasiv al colectivitatilor i rar reacti-
vate.

Un alt factor, de aceasta data care in-
duce continuitatea practicilor rituale comu-
nitare, alaturd satul romanesc traditional
din pragul instaurarii comunismului situa-
tiei actuale. Este vorba despre nivelul de
insecuritate economicd. Mergand pe linia
trasatd de sociologia weberiana a religiilor,
Manuela Gheorghe crede ca se poate reali-
za un model asemandtor pentru mediul ro-
manesc, de legaturd intre apartenenta reli-
gioasa a credinciosilor si comportamentele
seculare ale acestora: ,,Un nivel de trai mai
modest, insecuritatea si grijile zilnice,
»incarca” universul afectiv si emotional al
credinciosului cu o ,,cantitate” mai mare de
sperante si doleante orientate spre orizontul
vointei divine. Un trai mai imbelgugat e apt
sd confere omului mai multd incredere in
sine §i In capacitatea sa de a-si influenta
pozitiv, prin forte proprii, destinul”
(Gheorghe, 2009, 357). Lipsa stabilitatii
materiale reactiveaza comportamente reli-
gioase, vazute ca sursa ultima de regenerare
si sperantd si relationeazd satul con-
temporan cu cel arhaic.

Apelul recurent la dialectica functio-
nalista stabilitate — instabilitate socio-eco-
nomica, In cercetarile asupra schimbarilor
la nivelul profund al credintelor religioase,
a fost coerent tradus de catre D. Hervieu-
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Léger in formula ,the revolution of food
satiety” (Hervieu-Léger, 2003, 6). Pornind
de la ideea cd invocarea fortelor supra-
naturale este strans legata de satisfacerea
conditiilor minime de supravietuire bio-
logicd, sporirea confortului existential si
diminuarea cauzelor de amenintare a vietii
a schimbat profund paradigma ontologica a
umanitatii moderne.

in situatii de bundstare, practicile ri-
tuale tind sa fie conservate din ratiuni dife-
rite decat cele ale dependentei de transcen-
dent pentru conservarea speciei. Printre
acestea, se remarca motivatiile estetice, de
asigurare a confortului psiho-social, mo-
tivatii  ,,hedonistice” (de petrecere a
timpului liber si socializare), dar si criteriul
mai general al conservarii inertiale a obis-
nuintelor comportamentale. Ceea ce ridica
semne de intrebare este calitatea transfe-
rului de cunostinte rituale de la grupurile
varstnice, despre care se cunoagte ca sunt
cel mai conservator segment de populatie
in termen de religiozitate si cele tinere, care
au pastrat formal ritualuri colective, pier-
zand Insd semnificatii din sfera credintelor
(believing). Asa cum s-a discutat mai sus,
diminuarea credintelor poate fi insotita de
nevoia de apartenenta (belonging), de iden-
tificare sociald si legitimare comunitara.
Stimulativ a fost efectul de cohorta, faptul
ca ,tot satul” se adund intr-un spatiu si la
un timp anume, efect asemanator cu nevoia
de asociere a tinerilor in diverse forme de
agregare pentru petrecerea timpului liber.

Slabirea motivatiilor numenale care
informeaza practici rituale comunitare nu
este specific doar segmentului tanar al
populatiei rurale. Informatorii de varsta
medie sau inaintatd ofera, in majoritate,
argumente de ordin mundan pentru a-si
explica atagsamentul pentru ritualuri; nu
mantuirea sufletului sau iertarea pacatelor
sunt scopurile principale ale participarii la
sarbatorile parohiale sau ale performarii
unor gesturi rituale, ci asigurarea bunastarii
personale si a familiei, precum si a sanatatii
celor dragi. Se poate observa ca, in socie-

tatea romaneasca, nu a reusit sa se impuna
modelul global al eliminarii, prin cuceririle
stiintei, a pericolelor care amenintd exis-
tenta umana in planul ei biologic. Romanii
nu au dobandit suficientd incredere in
capacitatea omului de a controla anumite
evenimente sau forte naturale, iar acest fapt
tine de conservatorismul imaginarului lor
social.

Un argument recurent este cel al nevoii
de continuitate, cu imboldul psihologic al
pastrarii echilibrului unui sistem aflat in
bund functionare: ,,cand ritmul moderni-
zarii este prea accelerat, fondul traditional
joaca rol ordonator, inhiba schimbarea si
creeazd imprejurarile necesare gestatiei si
consolidarii fondului cultural existent”
(Stan, 2001, 331). Riturile traditionale sunt
destinate sd preintdmpine schimbarea, sa
descurajeze efecte negative, si nu neaparat
sa inducd efecte pozitive. Renuntarea la un
comportament ritual traditional poate
genera disfunctii la diferite niveluri sau, cel
putin, va fi invocat post festum ca expli-
catie pentru Intdmplari nedorite.

In acest sistem anticipativ poate fi
situat evenimentul ritual care prefigureaza
sarbatoarea Bobotezei in satele din Oltenia.
Pazitul fantanilor in Oltenia este o veghe
rituald provenitd din teama de spiritele
acvatice care parasesc apele In momentul
sfintirii acestora. Manifestarile prilejuite de
aceastd veghe, avand in centru elementul
acvatic, au evoluat spre alte simboluri ri-
tuale, cum este simbolul focului, In obiceiul
numit ,,Ardeasca”, atestat de folcloristul
Simeon Florea Marian in Bucovina. Dupa
procesiunea de sfintire a apei, tinerii luau
taciuni din cei care au servit la aprinderea
lumandrilor pentru slujba, dupa care se
deplasau spre un loc central al satului, unde
aprindeau un foc mare, in jurul caruia
dansau sau peste care sareau (Marian,
1994, 157). Obiceiul pe care l-am inves-
tigat a fost intr-adevar atestat, intr-o forma
foarte asemandtoare, in zona etnografica
Dolj (Enache si Plesa, 1982, 49) si pune in
evidenta functia rituald asumatd de o anu-



Sociologie Roméaneasca, volumul X, Nr. 3, 2012, pp. 62-76 73

mita subunitate sociald, cea a tinerilor din
sat. Pastrarea valorilor cutumiare locale
poate surprinde in conditiile in care statis-
ticile aratd scdderea drastica a tinerilor
practicanti de rituri religioase traditionale si
lasarea preponderentd a practicilor in seama
persoanelor peste 63 de ani (Gheorghe,
2006, 239). Opinia noastra este ca ceea ce
mentine interesul generatiei tinere pentru
solidaritatile rituale ocazionale este cali-
tatea dinamogenica a practicilor respective.
In ceea ce priveste ciile de transmitere
intergenerationale, s-a constatat ca acestea
sunt intretinute de institutia traditionald a
elitelor simbolice (batranii din familie), si
nu de reprezentantii religiei institutionali-
zate, parohii locali. Aceasta situatie subli-
niaza incd o data faptul cd avem de-a face
cu un filon dominant popular comunitar al
solidaritatii.

Initial o veghe rituala, situabild intr-un
sir de ajunuri hierofanice din ciclul ritual al
sarbatorilor de iarna, obiceiul subzistd si
printr-o motivatie defensiva, legatd deopo-
triva de spatiul de performare si de identi-
tatea sarbdtorii ca venerare ocazionala a
apelor: ,,Zice s n-arunce cineva ceva rau in
fantana” (Caraula-Dolj, Cilinescu Maria,
66 ani). Incercand si aflim daci acest
pericol a fost actualizat la un moment dat,
in istoria curentd sau madcar intr-un trecut
legendar, ni s-a raspuns negativ si ni s-a
oferit un alt gen de explicatie, din gama
atasamentului pur fatd de traditia rituala:
»Asa s-a pazit la noi de tatd viata”
(Caraula-Dolj, Cimpoieru Ana, 74 ani).

Interesant este faptul ca taranii tind sa
identifice fantana sau locul public de sarba-
toare cu faptul extraordinar al adunarii
intregului sat, mai degraba decat cu indiciul
calendarului religios, care motiveaza, pana
la urma, aceste adundri. in general, sarba-
toririle in comunitate ale ,,praznicelor
imparatesti” sunt legate, conform imagi-
narului colectiv, de inventarul ,traditional”,
si nu de cel ,religios” (Heintz, 2004, 14).

Partea cea mai consistentd a raspun-
surilor primite in satele Caraula si Cetate

din Dolj, Salcia si Darvari din Mehedinti a
insemnat descrierea grupului de performeri
(majoritar tineri de 16-20 de ani, baieti), a
obligatiei de a se organiza mese comune cu
un fast si o bogatie specific sarbatoreasca,
dar si a vegherii neintrerupte pana dimi-
neata. Dominanta masculind a grupului de
performare poate fi comparat cu obis-
nuintele rituale ale grupului complementar,
si anume riturile magice performate la
fantani, in noaptea Bobotezei, de catre
tinerele fete. Este vorba despre practici
divinatorii premaritale bogat atestate de
literatura etnofolcloricd si de rezultatele
anchetelor contemporane. Totusi, taranii
olteni raman circumspecti atunci cand sunt
nevoiti sd descrie rituri magice ofensive,
categorie in care se integreaza §i magia
erotica. Este un caz generalizat la nivelul
satelor romanesti §i care are atit cauze
religioase (reducerea tolerantei parohilor
locali fatd de magie, fie ea indigena sau
exogenad), cat si sociale (perceperea riscu-
rilor sociale ale acestor practici, a conditiei
lor de acte interzise si misterioase etc.). In
concluzie, solidaritatea rituald a baietilor,
beneficiind de conotatii defensive, gene-
reazd acordul social al comunitatii, In timp
ce solidaritatea rituala a fetelor este ocul-
tatd §i nerecunoscutd ca prezentd siste-
matica In viata comunitatii.

in plus, o alti motivatie a performarii,
privita prin prisma audientei pe care o
reprezintd comunitatea, este finalitatea este-
ticd a ritualului. Informatorii au subliniat,
in locul unui raspuns functional cu miza
magico-religioasa, faptul ca este frumoasa
initiativa tinerilor de a pazi fantanile. Apre-
cierile de ordin estetic reprezinta un semnal
clar al desemantizarii riturilor, insa ele
aduc marturie asupra unei faze anteriore,
cea a actiunii in consens cu etica societara.
in imaginarul traditional, a fi bine echi-
valeaza cu a fi potrivit si a fi frumos, si-
tuatie confirmatd de chiar Durkheim in teza
sa despre solidaritate, acolo unde subliniaza
ca solidaritatea sociald are un caracter
moral dominant: ,,cici nevoile de ordine,
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armonie, solidaritate sociala sunt consi-
derate a fi morale” (Durkheim, 1967, 67).

Chiar daca varstnicii apreciaza efortul
tinerilor de a indeplini privegherea rituala,
el nu asociazd aceastd participare cu o
practicd de esenta religioasa, concluzionand
defetist in ceea ce priveste nivelul de cre-
dintd al generatiei tinere: ,,Noi, cei batrani,
avem credintd, tineretul nu mai e cu
credinta...” (Cetate-Dolj, Poiana Tinica, 28
decembrie 2011). Aceastd opinie ramane
stabild chiar atunci cind este vorba despre
calitatea tinerilor de performeri principali
intr-un alt tip de ritual specific Bobotezei,
si anume aruncarea crucii in Dundre in
momentul sfintirii apelor de catre preot. in
acest caz, tanarul care reuseste sd prinda
crucea, din grupul de trei-patru temerari
gata sd Infrunte valurile inghetate ale
Dunarii, este rasplatit de cdtre comunitate
cu bani si alte daruri.

in comparatie cu pazitul fantanilor, o
mult mai mare parte a comunitatii este
mobilizatd pentru sarbatoarea principala,
Boboteaza. Spre deosebire de veghea
rituald din ajun, cu implicatii mai mult
magice traditionale, ceremonialul diurn isi
pastreaza dimensiunea religioasa prin cel
putin doud componente: prezenta preotului
— reprezentantul religiei oficiale — si calita-
tea de complement pe care practica reli-
gioasa populard o are in raport cu serviciul
liturgic ce a precedat deplasarea comu-
nitatii langa apele Dunarii. Dupa slujba din
bisericd, urmeaza slujba la malul apei
curgdtoare, eveniment consistent Incurajat
de conditiile naturale ale mediului locuit de
oltenii dunareni. Se cunoaste faptul ca, in
majoritatea bisericilor rurale si urbane,
deplasarea ceremoniald in natura, conform
unor cutume ancestrale legate de diversele
sarbatori vegetationale, a fost simplificata,
raméanandu-se la sfintirea apelor intra
muros, acolo unde vasele cu apa inlocuiau
metonomic procesiunea in natura.

Diversele refunctionalizari ale ritualu-
lui comunitar respectiv nu elimina definitiv
vocatia salvatoare a solidaritatii rituale.

»Asa am pomenit de la ai batrani, sd iesim
la Boboteaza ca sd ne mearga bine tot anu”
(Gruia — Mehedinti, Spiridon Maria, 69
ani). Desi in general informatorii se referad
la un ,bine” abstract, ei au oferit si ras-
punsuri despre capacitatea vindecatoare a
apelor Bobotezei, folosite in noul an pentru
indepartarea bolilor.

S-a observat cd sarbatoarea care in-
cheie ciclul celor 12 zile este, in satele
oltenesti cercetate, nu numai un prilej de
solidaritate rituala la nivelul comunitatii
rurale, ci si o motivatie pentru configurarea
unei solidaritdti regionale temporare,
fiindca satenii de aici prefera sd se depla-
seze spre un loc traditional comun de sfin-
tire a apelor situat in satul Gruia
(Mehedinti), desi deschiderea la Dunare
existd si in satele respective. A stribate
peste 20 de kilometri spre locul sarbatorii
are, In imaginarul socio-religios, valentele
unei procesiuni sacre sau ale unui act de
venerare a spatiului consacrat prin traditie,
metaford a lordanului din istoria biblica.

Punerea in dialog a celor doua comu-
nitati rurale romanesti, distantate din punct
de vedere spatial si al sistemului de con-
servare a sistemului traditional, a relevat
elemente comune si diferente importante.
Deplasarea rituald in preajma unei surse
acvatice naturale, ceremonial apartinind
fondului popular al religiozitatii, actuali-
zeaza un eveniment hierofanic si, in acelasi
timp, o resursa de supravietuire a spiritului
comunitar.

Concluzii

Analiza acestor doua comunitati rurale,
reprezentative pentru trecutul s§i prezentul
vietii religioase romanesti la nivel micro-
sociologic ne-a oferit prilejul sa reconsi-
deram rolul traditiei populare in contextul
secularizarii. Catalogat ca element de multe
ori strain §i anacronic in evaluarile socio-
logilor religiei, existenta rituala, cu funda-
mentele ei magico-religioase, nu poate fi
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neglijatd atunci cand discutdm situatia
lumii rurale romanesti.

Documentul etnofolcloric, ca marturie
a practicilor integrate In domeniul vast al
religiozitatii populare, explica si Inlocuirea
sistemului cultural ,,oral-prescriptiv”’, nor-
mativ-socializant cu sistemul ,,media-des-
criptiv”’, consumatorist (Sisestean, 1999,
108). Aceastd trecere Inseamna pierderea
coeziunii sociale, si impunerea unei culturi
eterogene, fragmentate, ,,mozaicate”
(ibidem, 109). Dar, in loc sa vedem feno-
menul respectiv ca pe unul pregnant
destructiv si disipativ, consideram necesar
ca, acceptandu-l, sa extragem din manifes-
tarile lui informatii cu privire la recon-
figurarea solidaritatii rurale. Stergerea
separarii absolute dintre sacru si profan,
renuntarea la ipostazele hierofanice tulbu-
ratoare si fascinante ale experientelor reli-
gioase, acomodarea cu variantele verna-
culare ale religiei oficiale sunt cai partiale
de acces catre conditia actuald a spirituali-
tatii rurale. Solidaritatea rituala ocazionald
din satul romanesc este parte a unei traditii
~impure” din punct de vedere functional,
dacd o evaluam diacronic, insd adaptata
sincronic la realitatile societatii roménesti
actuale.

In concluzie, am propus in lucrarea de
fatd cateva linii de cercetare interdisci-
plinara a specificului religios al ruralitatii
romanesti, care au evidentiat conservato-
rismul §i ritualismul comunitatii religioase

Nota

Lucrarea a fost finantatd prin proiectul
CNCS — UEFISCDI: PNII-RU-PD-2011-3-
0220.

Bibliografie

Alexander, J. C. (2004) Cultural Pragmatics:
Social Performance Between Ritual and
Strategy. Sociological Theory, 22, 4, 527-553.

autohtone, adaptarea functionald a acesteia
la conditiile modernizarii, supravietuirea
religiei populare, proces invers propor-
tional cu pierderea rolului public al religiei
institutionale. Rezultatele investigatiei pe
teren a acestor realitdti, care apartin, din
punct de vedere geografic, unor extreme ale
spatiului etnic si, din punct de vedere
temporal, unor perioade diferentiate prin
modificarile profunde socio-economice su-
portate de satul autohton (precolectivistic
vs. postdecembrist) atentioneaza asupra
conformarii partiale a Romaniei la modelul
global al secularizérii. Astfel, situatia
romaneasca se poate aldtura unor modele
invecinate, din sud-estul ortodox al Europei
sau mai indepartate, din spatiul confesional
catolic, dar care au pastrat atasamentul
implicit fatd de religia traditionala. Totusi,
acest gen de relevare a clementelor de
solidaritate rituala (ca recurs stringent la
supranatural sau ca evaziune hedonista oca-
zionald din cotidian) pe care l-am propus
isi denotd limitele prin chiar idealul sau
monografic §i concentrarea asupra realita-
tilor spirituale dependente de circumstante
spatio-temporale clare, ceea ce face dificila
generalizarea concluziilor la nivelul intregii
societati romanesti contemporane. Rezul-
tate pertinente ar fi obtinute printr-o cola-
borare consistentd a sociografiilor de actua-
litate cu cercetarea diacronicd generatd de
etnologia si sociologia rurala.

Baechler, J. (2006) Religia, in R. Boudon
(coord.), Tratat de sociologie. Traducere din
francezd de Delia Vasiliu si Anca Ene.
Bucuresti: Humanitas, 501-545.



76  loana Repciuc, Religiozitate populara si solidaritate rituala in spatiul rural romdnesc

Badescu, 1., Buruiand, C. si Serban A. (2006)
Puterea economica si spirituald a gospodariei
rurale in Romania, la sfarsit de mileniu.
Revista Romdna de Sociologie, XVII, 3-4,
187-198.

Briickner, W. si Wedgwood, S. (1968) Popular
Piety in Central Europe. Journal of the
Folklore Institute, 5, 2-3, 158-174.

Davie, G. (1990) Believing without Belonging:
Is This the Future of Religion in Britain?
Social Compass 37, 4, 455-469.

Durkheim, E. (1967) De la division du travail
social. Huitiéme edition. Paris: Les Presses
Universitaires de France.

Enache, S. si Plesa, T. (1982) Zona etnografica
Dolj. Bucuresti: Sport-Turism.

Gheorghe, M. (2004) Religie si schimbare
sociald in Romdania. lasi: Fundatiei Axis.
Gheorghe, M. (2006) Coordonate socio-
religioase ale trairii credintei in satul
romanesc postcomunist. Revista Romdna de

Sociologie, XVII, 3-4,233-247.

Gheorghe, M. (2009) Comportamentul economic
al credinciosilor in mediul rural romanesc.
Revista Romdna de Sociologie, serie noua,
XX, 3-4,351-359.

Giddens, A. (1990) The Consequences of
Modernity. Cambridge: Polity Press.

Heintz, M. (2004) Romanian Orthodoxy between
the Rural and the Urban. Working Paper no.
67, Haale/Saale: Max Planck Institute of
Social Anthropology.

Hervieu-Léger, D. (2000) Religion as a Chain of
Memory. Cambridge: Polity Press.

Hervieu-Léger, D. (2003) The Role of Religion
in Establishing Social Cohesion. Disponibil la:
http://ec.europa.eu/research/socialsciences/p
df/michalski 210503 contribution01_en.pdf
. Accesat 1n 10 februarie 2012.

Jakelic, S. (2010) Collectivistic Religions.
Religion, Choice, and Identity in Late
Modernity. London: Ashgate.

Knoblauch, H. (2008) Spirituality and Popular
Religion in Europe. Social Compass, 55, 2,
140-153.

Marian, S. F. (1994) Sarbatorile la romdni.
Studiu etnografic, vol. 1. Editie ingrijitd si
introducere de Iordan Datcu. Bucuresti:
Fundatiei Culturale Romane.

Nilsson, M. P. (1940) Greek Folk Religion. New
York: Columbia University Press.

Molokotos-Liederman, L. (2009) Greece:
Selective Secularization and the
Deprivatization of Religion?, in A. K. Barry
si A. Keysar (eds.), Secularism, Women, and
the State. The Mediterranean World in the
21st Century, Hartford: Institute for the
Study of Secularism in Society and Culture.

Nicolakakis, G. (1992) La Litanie dans le
Lassithi (Créte). Etudes et documents
balcaniques et meditérannéens, 16, 43-47.

Pollack, D. (2003) Religiousness inside and
outside the Church in Selected Post-
Comunist Countries of Central and Eastern
Europe. Social Compass, 50, 3, 321-334.

Rusu, H. si Comsa, M. (2010) Dinamica
identitatii la roméni, in V. Boari, S.
Gherghina si R. Murea (eds.), Regdsirea
identitatii nationale, lasi: Polirom, 100-129.

Séguy, J. (1977) Images et «religion populaire».
Archives de sciences sociales de religion,
44,1, 25-43.

Stan, D. (2001) Sociologia ruralului traditional
romdnesc, vol. 1. lasi: Universitatii
,,2Alexandru Ioan Cuza”.

Sisestean, Gh. (1999) Forme traditionale de
viata  taraneasca (O cercetare etno-
sociologici a zomei Salajului). Zalau:
Centrul Judetean pentru Conservarea si
Valorificarea Traditiei si Creatiei Populare
Salaj.

Tomka, M. (2010) Religiosity in Central and
Eastern Europe. Facts and Interpretations.
Religion and Society in Central and Eastern
Europe, 111, 1-15.

Yoder, D. (1974) Toward a Definition of Folk
Religion. Western Folklore, 33, 1, 2-15.

Voicu, M. (2007) Romdnia religioasd. Pe valul
european sau in urma lui? lagi: Institutul
European.

Willaime, J.-P. (2004) The Cultural Turn in the
Sociology of Religion in France. Sociology
of Religion, 65, 4, 373-389.

Zamfir, C. si Vlasceanu, L. (coord.) (1993)
Dictionar de sociologie. Bucuresti: Babel.

Primit la redactie: februarie, 2012



